Imam Rabbani ve Bedilizzaman Vizyonuyla Siyasal Islam

Siyasal islam’ giinimizde suyu bulmus, muayyen ve muhtelif karsiliklari olan kavramlardan biridir. Herkes bu kavrama

farkl manalar yiikleyebiliyor. Geleneksel, me’luf, alisilmis islami anlayisin ve kaliplarin disinda siyaseti éne alan ve
onceleyen yaklasima, kisaca basmakalip bir ifadeyle ‘Siyasal islam’ denebilir. Ya da Cemaleddin Afgani cizgisinde;
fikirden ziyade hareketi, altyapidan ziyade Ustyaplyl, egitimden ziyade siyaseti ve kitle hareketini siar edinen bir
anlayistir da denebilir. Esasen adi (izerinde Siyasal islam, siyaseti dnceleyen bir anlayistir. Ve islam’i genellikle siyasi
cercevede yorumlayan bir goris ve akimdir. Siyasal islam bir ifrat ise her sey ziddiyla kaim olduguna gére bunun bir de
tefriti olmalidir. islam’i tamamen siyasetten ve diinyadan dislayan anlayis ve bu anlayisin olusturdugu akim. Bu
baglamda bazilari, islam’da siyaseti temelden inkar etmektedirler. Hatta islam’a gére ‘devlet’ mefhumunu bile inkar
etmektedirler. Onlara gore islam’da devlet ve modeli yoktur.

Yine ayni taifeye veya benzeri gruplara gére, islam’da iktisadi bir model de yoktur. “Oyleyse islam’i bu islere
bulastirmayin!” yaklasimi icindedirler. Belki de, islam’in getirmis oldugu esneklikten ve elastikiyetten dolayi bu zehaba
kapiliyorlar. Halbuki devlette ve iktisatta islami umdeler vardir. Ve bu baglamda Bedilizzaman’in dedigi gibi, islam yeni
bazi ahkamlar getirdigi ve Urettigi gibi, daha dncekileri tadil ettigi de goktur. Bu ikinci kisma ‘seriat-1 muaddile’ diyoruz.
Yani varolan hukuku tadil eder, yeniden diizenler, reorganize eder. Bu baglamda islam cahiliye dénemindeki nikah
cesitlerini ve formlarini bir dizene sokmus ve teke indirmistir ve islah etmistir. Dolayisiyla eskiden kalma diye bitin
hukuk normlarini bir ¢irpida atmamistir. Genel ¢izgi icinde sapmis olanlar duzeltilmistir. Ve ‘hiyarukum fi'l cahiliyyeti
hiyarukum fil islam’ hadisi de bunu teyid eder. Yani cahiliye ddneminde hayirli olan kimseler ve insanlar islam’da da
hayirlidirlar ve hayirli olmuslardir. ‘El islamu yecibbu ma kablehu’ yani islam’in kendisinden éncekileri kesip attigi
yoniindeki hadisin delalet ettigi mana ise eskiden kalma ‘bakiye kusurlar’ demektir. islam bu kusurlar icin bir zaman
asimi ve mirur-u zaman olmustur. Bu suclarin bir kismi da, cahiliye dénemindeki ortamin ve hukuksuzlugun GrGntddr.
Dolayisiyla bu ortam da Habil ile Kabil birbirine karismistir. islam; ‘seriat- muaddile’ olan ikinci kismiyla bazi cahiliye
kalintisi nikah formlarini islah ederek ibka etmistir (Mekasid el Seria el islamiyye, Allame Muhammed Tahir Bin Asur, s.
158.) Kélelik miiessesesi de béyledir. Cahiliye déneminde sinirsiz ve sorumsuz bir kélelik anlayisi vardir. islam tedrici
olarak bu miiesseseyi ortadan kaldiracak tedbirler almis ve kélelik miiessesesini tadil etmistir. Gliniimiizde Turkiye'de
cok tartisilan meselelerden birisi olan; erkege verilen zevcesini ddvme izni de bu kabilden bir meseledir. Hayreddin
Karaman bu hususta sunlari kaydetmektedir: Kur'an’da hafifce ddvmeye izin verilen (tavsiye veya emredilen degil) tek
durum, ailenin huzur, diizen ve serefini ihlal eden, 6git ve uyarilara kulak kapatan kadinin durumudur, bu durumda bile
Hz. Peygamberin ydnlendirmesi isin baska yollardan ¢éziilmesidir. Ozetle islam sopayi getirmemis, var olani asgariye
indirerek biraktirmayi amaclamistir. (Kadin Dévilir mi, Hayreddin Karaman, Yeni Safak Gazetesi, 24 Eylul 2000 Pazar.)
Burada varolani tahfif, seriat-t muaddilenin bir sonucudur.

Peygamberimiz islam’dan sonra da ‘hilfu’l fudul’ gibi cahiliye déneminde katildigi ittifaklarin islam’dan sonra da cari
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olmasi halinde buna da hayir demeyecegini, aynen istirak edecegini séylemistir. Belki Medine S6zlesmesi bunlardan
birisidir. Donem ne kadar kétu olursa olsun iyilik her devirde olabilir ve Misliman’in gérevi de yikicilik degil yapicilik
oldugundan; nerede olursa olsun iyilige destek vermekle miikelleftir. islam, ‘Darun Nedve’ gibi yénetim bicimlerini ve
formlarini islah etmis, zayifsa takviye etmis, genisletmis ve guncellestirmistir. Dolayisiyla siyaset ve devlet formu
islam’la birlikte dogmus ve yeryiiziine dagilmis degildir. Devlet ve insanlarin bir araya gelmeleri ve organizasyon
kurmalari fitri bir olaydir. islam burada ne bir fitri bidat getirmis ne de fitri olani (devlet) inkar etmistir. Ayrica ona kendi
boyasini da elbette ki vermistir. Devlet iptidai sekillerde de olsa insanin oldugu her yerde ve vasatta cari olmustur. Eski
Misir'daki firavunlar yénetiminin veya benzeri yonetimlerin, en az bugtnkl kadar muesses ve nizami olduklari katub-0
salife ve geriye biraktiklari asar-1 atika tarafindan haber verilmektedir. Binaenaleyh islam’in genel hatlariyla bir devlet ve
adalet tarafi ve tarifi vardir ve ayrica olmalidir da. islam, devletin sekliyle birlikte daha ziyade ruhunu yani adalet
boyutunu tarif eder. Bu bakimdan siyasi islam’a karsi ¢cikmak baskadir, islam’da devlet yok demek daha baskadir. ikisi
birbirinden; yer ile gék arasi kadar farklidir. islam, ‘seriat-1 muaddile’ sikkiyla olani tekmil etmis ve tekamiile imkan
hazirlamistir. Dolayisiyla islam yeni bir hukuk getirdigi gibi seriat-1 muaddile olarak hem eski dini hukuku hem de
kendisinden énce toplumda hikimferma olan adetleri tadil ve tekmil etmistir. Eski hukuku, seriat-l muaddile olarak
yeniden tanzim etmistir. Kapsadigi alan olarak, siyaset de buna dahildir. islam, tekamle mani degildir. Ruhuna ters
dismedikce 6zimseme kabiliyetiyle yeni olani ve eski olani fark etmeden blinyesine katar. Ama bunyeye yabanci bir
cisimse ve uyusmazlik varsa, o cismi reddeder. Hayir neredeyse ona taliptir. Bu mealde ‘ilim, miminin yitik malidir,
nerede bulursa alir' buyurulmustur. Demek ki ilim ve fazilet Misliman’in yitik ve kayip mahdir, dyleyse nerede bulursa
onu alma hakkina haizdir. Bu yoniiyle islam tadil ve senteze aciktir. Ustiinlik ukdesi veya psikozuyla baskalarindan
almaya veya 6grenmeye mani ve kapali degildir, yasak getirmez. Zaten imam-1 Rabbani ve Bedilizzaman'in ortak
kavramiyla, medeniyetler, telahuk-u efkarin bir sonucu ve Grtnddurler. Dolayisiyla inkitalarla birlikte, ilk insanla
baslayan ortak bir slrecten bahsetmek pekala mimkundar.

Gibb, Aquino’lu Thomas déneminde Bati'da viicud bulan Ustiinliik psikozu dolayisiyla islam’dan telahuk-u efkar yoluyla
islam’dan aldiklarini inkar yoluna sapmislardir. Yedigini inkar eden insan da oldugu gibi. Baskalarinin faziletini inkar,
insanlarin veya milletlerin veya mulesseselerin kendi gelisimini sekteye ugratan amillerin énde gelenlerindendir. Bundan
dolayi kendi kéklerinden kopmama sartina bagl olarak dénlstirme herkesin hakkidir. Bu donistirme ile intihal gibi
farkli manalar kanstirimamalidir. Eklektik veya orantisizca ve kivaminda olmaksizin senkritik bir bicimde yabanci
unsurlari blinyeye dahil etme ameliyesi, geri tepecektir. Viicud yabanci maddeyi nasil kaldirmazsa, onu atarsa, ayni
sekilde medeniyetlerin blnyesine uymayan ve adapte olmayan yabanci fikirler de blinyeye dahil edilmez, neticede
atilirlar. Aksi taktirde, yabanci fikirlerin 6lctsuz bir sekilde viicuda enjekte edilmesi, blnyeyi tahrip eder ve bundan
dolayi vicud yabanci unsurlara ve maddelere karsi direng ve direnis gosterir. Ya da yabanci maddeler vicudu istila eder
ve asaletini bozarlar. islam, baskalarinin bulus, ilim ve faziletlerini almaya engel teskil etmez. Bilakis Rasid Gannusi,
Kur'an-1 Kerim'de ‘istebrak’ gibi yabanci kelimelerin bulunmasini ve mevcudiyetini delil géstererek, demokrasi
kavraminin tanima ve mahiyet tespitine bagli olarak islam literatiiriine derc edilebilecegini ve mal edilebilecegini
ongorir. Mesela Kur'an-1 Kerim'de gecen ‘seytan’ kelimesinin kékeni konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Kimilerine
gore bu kelime halis bir Arapca’dir ve ‘Satuna’ ve ‘Sata’ kdkenlidir. Satuna uzaklasmak anlaminda bir masdar ve
kékendir. Sata ise yanmak anlamini tasir. Arapca mense arayanlar genellikle bu iki kdkene dayanirlar. Bati dillerinde de
bu kelime ‘satan’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ama ayni zamanda fakihliginin yaninda mifessir de olan Tunuslu
Muhammed Tahir Bin Asur, bu kelimenin Arapca’ya ge¢mis dillerden intikal ettigini savunmustur. Keza Tevrat kokenli
olan ‘ahd’ ve ‘misak’ kelimelerinde oldugu gibi (Mecelletii’l Ezher, Eylil 2000, Muhammed Receb el Beyumi, Safhatiin
min hayati’'l mifessir el kebir: Tahir Bin Asur, Kahire s. 886.) Tabii ki, Kur'an-1 Kerim, Arapca inmistir ama Arapca baska
dillerden de aldiklariyla zenginleserek, beslenerek tekamul etmistir. Zaten dillerin kdkeni konusunda iki tez vardir.
Birisine gore dillerin mensei ilahidir. Dolayisiyla hepsi biribirinden kopmadir. Digerine gdre ise tarihi ve biyolojiktir.
Dolayisiyla burada Kur'an-1 Kerim'i halis Arapga’ya sinirlandirmak, Cenab-1 Hakk'i ilzam etmek olur. Ayrica ‘halis
Arapca’da tartisma mevzuudur. Bati, Dogu Onun oldugu gibi bitln iller ve diller dahi Onundur. Dolayisiyla Arapga’nin
tabiatinda da 6zimseme ve icsellestirme denilen olay vardir.

Bedilizzaman da, Hulafa-i Rasidin’i gercek anlamda cumhur reisi olarak ve kendisini de dindar bir cumhuriyetci olarak
tanimlamistir. Cezayir asilli sosyolog ve mutefekkir Malik Bin Nebi'de Hulefa-i Rasidin donemini ‘demokratik hilafet
otoritesi’ seklinde tanimlamistir (M. Bin Nebi, Viichetii’'l Alemi’l islami, Daru’l Fikir-Sam, s. 36.)



Binaenaleyh, mutlak olarak islam’da devlet yok demek, islam adina savunulacak bir durum degildir. Burada lazimi ile
melzumu, zarf mezrufu veya ismiyle miisemmasi birbirine karistiriliyor. Devletin varligi meselesini inkar edenler Hariciler
veya Nihilistler gibi Gnemsenmesi gerekmeyen ‘kabil-i itiyad olmayan’ bir azinliktir. Adi ne olursa olsun devlet otoritesi
bitin Islam firkalari tarafindan ‘viicub’ makaminda benimsenmistir. Bunun istisnasi Hariciler gibi tadat disi baz
zimrelerdir.

Belki islam adina sunulan devlet modellerinin, tahlil asamasinda reddi mimkiindiir. islam’da mutlakiyetci ve mistebid
modellerin olmadigi ve bu modellerin haric/ez/kaide, kuraldisi, sistem disi olduklari séylenebilir. Tarih icinde bu modele
uygun idarelerin mesruiyeti aslinda hukuki degil mitegallibe yani defacto-fiili bir durum ve fiili bir mesruiyettir. Buna
mukabil islam’in bir hukuk devleti ve modeli vazettigi ve 6ngdrdiigi izahtan varestedir.

Burada konu bashgi olan ‘Siyasal islam’ aslinda bir yénetim modeli degil bir Gsluptur. Tartisilan mesele de, bu tslubun
islami olup olmadiginda odaklanmaktadir. Bedilizzaman'in dedigi gibi; islam umumun malidir ve dolayisiyla tahsis kabul
etmez ve dzellestirilemez. Yani bir ziimre islam’in adini, inhisar ve tekelleri altina alamaz. Halbuki bazi 6zel cemaatlar bu
hakki kendilerinde gériyor ve bu sifati kullanabiliyorlar. iste burada islam ile islam’i temsil ettigi varsayilan hareketler
arasinda bir celiski ortaya cikmaktadir. Daha isimlendirme asamasinda, kurgusal olarak islam’in hakimiyetini kendileriyle
veya iktidarlariyla 6zdeslestirmektedirler. Suur altinda bu celiskiyi yasadiklar halde bunu ifade etmiyorlar ve aliskanlikla
islam adina hiikiim verebiliyorlar. islam suyu kabul eder ama tahsis kabul etmez. Bedilizzaman bu hususta sunlari
soyler: “Nur sakirtleri, hi¢ siyasete karismadilar, hicbir partiye girmediler. Clinki iman, mal-1 umumidir. Her taifede,
muhtaclari ve sahipleri vardir. Tarafgirlik giremez, yalniz kiifre, zindikaya ve dalalate karsi cephe alir. Nur mesleginde
Muslimanlarin uhuvveti esastir.” (Emirdag Lahikasi, s. 157.)

Suret-i haktan gériinerek de olsa Burgiba ve Cezayir yonetimleri bu argiimanlari kullanmislardir. islam’in da umumun
mali ve misterek degeri oldugunu, dolayisiyla islam adina ve irk adina bir partinin kurulamayacagini séylemislerdir. Bu
itibarla Tunus ve Cezayir gibi Ulkelerde din ve irk adina parti kurulmasi yasaklanmis ve kurulu bulunanlarin da isim ve
muhtevalarini bu dogrultuda tadil etmeleri istenmis. ihvan egilimli Mahfuz Nahnah tarafindan yénetilen HAMAS partisi bu
kategoriye girmekte ve ‘islami Toplum Partisi’ acilimina sahip olan HAMAS'in adi degistirilerek ‘Barisci Toplum Partisi’
halini almistir. Yani ‘islam’ ile ‘baris’ yer degistirmistir. Aslinda uygun da diismiis selam/baris ile islam ayni kékten
tiremislerdir. icisleri bakanliginin almis oldugu karardan sonra bdylece islami Toplum Partisi adini degistirmek ve
kendisini kanuni kaliplara uydurmak zorunda kalmistir. Ancak bu rejimin siyasi konularda hakkaniyet sahibi oldugunu
gostermiyor. Mesela, Adalet Partisi ismiyle partilesmek isteyen Cemiyet-i Ulema-i Muslimin kurucularindan Besir
ibrahimi’nin oglu ve eski disisleri bakanlarindan Ahmed Talib ibrahimi’nin yasalara uygun oldugu halde basvurusuna
cevap verilmemistir. Bu da, s6z konusu sistemlerin samimi olmadiklarini ve sadece suret-i haktan gérunduklerinin
delilidir. Bu durum da Cezayir'deki kilitlenmenin baslica nedenleri arasindadir.

Bu gelismeler ayni zamanda Bedilizzaman’in isabetini ve hakliligini tescillemektedir. Yabanci akademisyenler de, bu
husus (izerine vurguda bulunuyorlar. Ayni gercege bir Batili ilim adami, akademisyen de parmak basiyor. Los Angeles
California Universitesi'nden Prof. Leonardi Binder, islam siyaset iliskisi (izerine ilk kitabini 1961 yilinda yayimlamis. Daha
ziyade dilimize cevrilen ‘Liberal islam’ (1988, Yusuf Kaplan tarafindan cevrilmisti) kitabiyla taniniyor. iste ‘Siyasal islam’
tartismalarinin kiinhtne ve temeline yillarin birikimi ve tecribesiyle yabanci bir gdz olarak ve g6zlemci olarak 1sik
tutacak sézleri: “Turkiye bence merkezi bir dneme sahip. Clinku Turkiye'nin ¢cok genis potansiyelleri var. Butun
sorunlarina ragmen Bati'ya en yakin Miisliman ilke. Siz modern caglarda islam’in en énemli savunucusu olacaksiniz.
iran’a bakin. Orada Glkeyi kurtaran islam’dir. Oyle iddia edildigi gibi iranhlar islam’i kurtarmis degildir. Zaten iranlilar da
ortak gercekler isiginda islam’i yeniden tanimliyorlar. Artik ‘filan ayetullahin gériisii dogru degil, yillar 6ncenin su adeti
yanlis, degistirmeliyiz...” demekten ¢ekinmiyorlar. Bitiin bu degisimlerden Turkiye'nin endiselenmesine hig gerek yok.
Turkiye islam dinyasini ihmal etmemeli; aksine onlari kucaklamali ve degisimlerine yardimci olmaldir.

Erbakan’i kisisel olarak pek dnemsemiyorum, ama islami hareketin énemli oldugunu disiiniiyorum. Bence islami hareket
yalnizca icinde yer alanlar tarafindan belirlenmemeli. Biitiin Tiirkiye'deki Mislimanlar islami hareketin séyle ya boyle bir
parcasidirlar. Yani bazi parti ve kuruluslarin (yeleri islami hareketin sahibi olduklarini iddia edemezler. O zaman bir
baska partinin Uyeleri ayni iddia ile ortaya gikabilirler. Dolayisiyla bana gore Erbakan hi¢ de iyi bir lider degil. Ben kendi
taraftarlaryla degil, batiin Mislimanlarla nasil bir iliski kurduguyla ilgileniyorum. Onlari kucakliyor mu? Onlarla bir seyler



paylasiyor mu? Hayir! Erbakan, insanlan Urkutlcu bir sekilde, parmagini gozlerinin icine sokarak hitap ediyor. ‘Benden
olanlar ve olmayanlar’ diye ayrimcilik yapiyor. Birisi ona ‘Ne dedigin benim umurumda degil’ diyebilir (Rusen Cakir'la
sohbetinden, 7 Temmuz 2000 Cuma, Milliyet)

Yani din kimsenin tekelinde ve inhisarinda degil. Ve bu baglamda siyaset yapanlar hizipgilikten ve grupculuktan
kacinarak bitiin insanligin saadeti icin calismalidirlar. Sahin Alpay ve Ebu’l Hasan en Nedvi'nin gorisleri de bu
istikamettedir.

Dolayisiyla soyle sdylememiz mimkiin: islam’da ve insanlikta mera, ates ve su umumun malidir. Tahsis kabul etmedigi
gibi bunun ziddi olan tekeli de kabul etmez. Ve siyaset aleminde de bu misterek mal, bir zimrenin eline gecer ve
temsilinde ihtikar ve tekelcilik olursa; orada haksiz rekabet vardir ve tercih bila mireccih olma durumu séz konusudur ki
sacma ve anlamsizdir. Zarar verici bir havada kalir. Bundan dolayi Turan Giines gibi, koalisyonlar zamaninda MSP
kadrolari ile birlikte calisan ve temasa gecen umur gérmus bazi sahsiyetler, hatiratlarinda bu ekoliin mensuplari
karsisinda derin hayal kirikliklarini glindeme getirmislerdir. Turan Giines: “imam-1 Gazali gibi sahsiyetler lizerinde
mudavele-i efkarda bulunacagimi zannediyordum. Karsima cika cika dindar ve musalli miihendisler cikti’ diyerek
hayretini ifade etmistir. Elbette dindarlik kiicimseme mevzuu olamaz; ama sirf dindarligindan dolayi insanin ehliyet
iddiasinda bulunmasi da basta dindarliginin selametiyle celisir. Araplarin, ‘fakidi’s sey la yutih’ misalindeki gibi; ‘kendisi
bir muhtac himmet dede, nerede gayriya himmet eyliye” dedikleri duruma mincer olur. Maalesef dindar olduklari halde
temsil ettikleri konumda ehil olmadiklarindan dolayi, hi¢ de arzu edilmeyen bir duruma dismuslerdir. O dindarlar yeteri
kadar islam’a vakif olmadiklari halde kendilerine giivenerek siyasi arenaya islam’in temsilcileri olarak ¢ikmislardir. Bu
hem usulen ve Uslup olarak hem de sikletleri agisindan yanlis olmustur. Miibareze de agirliklar ve sikletler esit olmalidir.
Dolayisiyla islam adina mibarezeye cikan insan taraftarlarini mahcup etmemeli ve haddini, hududunu bilmelidir. Bundan
dolayi eslaf: ‘Tuba limen arafe haddehu ve vakafa indehi’ demislerdir. Yani, haddini bilene ve orada durana ne mutlu!

Son bir nokta: ‘Tirkiye islam diinyasini kucaklamali’ gibi muhtesem bir sz Leonardi Binder’den sadir olmustu. Leonardi
Binder’in bu séziinii ayni miilahazalarla Graham Fuller’in Kanal 7'de Ayse Onal’in programinda dile getirdigi
unutulmamalidir. Yani, akil igin yol bir.

‘Siyasal islam’ diye tabir edilen akimin dnde gelen temsilcilerinin en biyiik eksigi islami derinlemesine anlamalarindaki
kusurdur. ‘Simmetedarik’ ve ‘Istim arkadan gelir’ fehvasiyla hareket etmisler ve derin bir tetkikat yapmadan elverissiz
zemin (izerine bina yapmislardir. Bu bina bir zelzelede de toprada karismistir. imam-1 Rabbani gibi eski miicedditlerin
hayatina vakif olarak, oradan ders alamamislardir. Daha dogrusu seklini anlamislar ama ruhunu kavrayamamislardir.
Yine glinimiizde Bedilizzaman gibi yeni tecdit ¢igirinin sahiplerine kulak asmamislar, tam bir aymazlik iginde hareket
etmislerdir. Bu da hareketlerinin ¢ikmaz sokada diismesine miincer olmustur. Halbuki imam-1 Rabbani déneminde
benzer ahval yasanmistir. imam-1 Rabbani’nin siyaset metodunu bilen en énemli sahsiyetlerden birisi merhum Ebu’l
Hasan en Nedvi idi. imam Rabbani ile Bedilizzaman arasinda sayilamayacak kadar ortak yén ve benzerlik vardir. Zira
mizaclari veya beseri vasiflari disinda neredeyse her seyleri ortaktir. imam-1 Rabbani; ‘islamiyet’in egemenligi mi, yoksa
onun adina belirli, muayyen isim ve zimrelerin egemenligi mi” sorusuna ve ayrismasina hem hakimane hem de
muslihane hem de net cevaplar vermistir. Belirli, muayyen kisi veya zimrelerin degil, islamiyet’in egemenliginin esas
alinmas gerektigini vaz'etmistir. Burada kisilere diisen 6ne atilmak degil, feragat ve fedakarlikta bulunmak ve islamiyeti
perdelemek yerine islamiyet’in éniinii agmaktir. Binaenaleyh iktidara talip olmak yerine biitiin rabbaniler ve
peygamberler gibi iktidar sahiplerini islaha ve i1slahina yonelmeleri gerekiyordu. Hazret-i Musa’nin Firavun'la
miicadelesinin mahiyeti, bu degil miydi? Déneminde imam-i1 Rabbani’nin cabalarinin muvaffakiyeti de bundandir ve
buradadir. Giinimiizde de ihvan hareketi siyasetle irsadi, éncelikler siralamasini birbirine karistirmissa ve tertibata riayet
etmemisse de, yine de Hasan el Benna’'nin ¢izgisi muspet harekettir (amel el icabi). Fakat bu mispet hareket tayininde
tabii ki yer yer farklilasmalar olmustur.

imam-1 Rabbani’nin cagdasi olan Selim Cihangir Sah’in oglu Sah Cihan, padisah ve sultan olmak icin, bir ara babasina
karsi gelmeyi ve misellah bir isyanda bulunmayi dislnir. Pazu kuvveti de yerindedir. Kendisine bagli epeyce ordu
mensubu ve asker bulundugu ve babasi tarafindaki kumandanlarin cogunlugu kendisine kalpten bagl oldugu igin bu
hususta bayagi da cesaret ve cir’et sahibidir.



Sah Cihan babasina karsi diisindigl hurug hareketi icin donemin alimlerinden birisine danismaya gitti. Halini arz
ettikten sonra muvaffakiyeti icin kendisine dua ve niyazda bulunmasini istedi. S6z konusu alim de kendisini imam-i
Rabbani hazretlerine gonderir.

Sah Cihan, imam’in huzuruna gidip, babasini kuvvet yoluyla devirmeyi planladigini ve yerine gecmeyi diisiindiiging, arz
etti. Fakat imam, Sah Cihan’in babasina karsi gelmesine ve bdyle bir komplo kurmasina razi olmayip, bu fikrinden
vazgecmesi icin ona nasihat ve tenbihte bulundu. Ve ona sdyle dedi: “Babana git, elini 6p, gonlinl al ve af dile. Yakinda
zaten senin dedigin olacaktir...” Sah Cihan, imam’in buyrugunu dinleyip, isyandan vazgecti. Hicri 1037 (M. 1627)
tarihinde babasi vefat edince de saltanat imam’in isaret ettigi gibi kimsenin burnu kanamadan Sah Cihan’in eline gecti
(Ekrem Sagiroglu, imam-i Rabbani, Yasin Yayinlari, s. 184.) Bu hareketin Bedilizzaman istilahinda karsili§i, mispet
harekettir. ihvan, 1952 yilindaki Hir Subaylar darbesine ve devrimine destek vermesine ragmen daha sonra bu
gorusunu ve tavrini tadil etmis ve kesinkes askeri darbelere menfi tavir almistir. Bedilizzaman siyaseten tepeden inmeci
(topdown) bir metod takip etmediklerini belirttigi gibi yine askeri dairede Ustten inmeci yani inkilapgli bir ¢izgi
izlemediklerini anlatir ve bunu ihsas ettirecek karinelerden bile kacinir ve sakinir. iste Kastamonu Lahikasi'nda bu
hususla ilgili beyant:

“Aziz, siddik kardeslerim!

“Size, U¢ noktayi beyan etmeye kalpte bir ihtiyac oldu. Birincisi: Bir hadisede hem insan eli, hem kader midahalesi
oldugundan; insan, zahiri sebebe bakip bazen haksiz hiikmedip zulmeder; kader o musibetin gizli sebebine baktigi igin
adalet eder, diye, Risale-i Nur'da bir kaide-i esasiyedir.

“Hem, simdiye kadar Risale-i Nur'un basina gelen hadiselerde bir dest-i inayet, bir vech-i rahmet bulundugu tecriibelerle
sabittir.

“Bu iki cihetle kalpten bir sual ¢ikti. ‘Acaba Nur hakkindaki bu yeni istanbul hadisesinde vech-i adalet ve rahmet nedir ?*
Hatira bdyle bir cevap geldi ki:

“Risale-i Nur'a, ehl-i ilim ve ehl-i dikkati ciddiyetle bakmaya ve tetkik etmeye sevketti. Elbette Risale-i Nur'u tedkik eden
bir alim, insafi varsa tarafdar olur. Ve Risale-i Nur, ulema dairesinde ve istanbul afakinda tezahiir edecek. iste vech-i
rahmet ve inayet.

“Amma, kader-i ilahinin vech-i adaleti sudur ki: Risale-i Nur'un hakikatiyla ve sakirtlerinin sahs-1 manevisiyle tezahur
eden fevkalade imani hizmetlerin ehemmiyetli bir kismini bicare tercimanina vermek ehl-i dinya ve ehl-i siyaset ve
avamin nazarinda birinci derece ve hakikat nazarinda imana nisbeten ancak onuncu derecede bulunan siyaset-i
islamiyye ve hayat-1 ictimaiye-i immete dair hizmeti, kainatta en bilyilk mesele ve vazife ve hizmet olan hakaik-i
imaniyenin calismasina racih gordiklerinden; O tercimanina karsi arkadaslarinin pek ziyade hiisn-i zanlari, ehl-i
siyasete, inkilap¢l bir siyaset-i islamiyye fikrini vermek cihetinde, Risale-i Nura karsi hayat-1 ictimaiye noktasinda cephe
almak ve fituhatna mani olmak pek kuvvetli ihtimali vardi. Bunda hem hata, hem zarar buyuktar.

“Kader-i ilahi, bu yanlisi tashih etmek ve o ihtimali izale etmek ve dyle Umit besliyenlerin Gmitlerini tadil etmek icin, en
ziyade Oyle cihetlerde yardim ve iltihaka kosacak olan ulemadan ve sadattan ve mesahiyden ve ahbabtan ve
hemsehriden birisini muariz ¢cikardi; o ifrati tadil edip adalet etti. ‘Size, kainatin en bliylk meselesi olan iman hizmeti
yeter.’ diye bize merhametkarene o hadiseye mahkum eyledi. Sonra lillahilhamd, o muarizi susturdu; o atesi sondirda.
Fakat munafiklar sondirmemek icin calisiyorlar.” (Kastamonu Lahikasl, s. 142-143.)

Buraya kadar kismen de olsa Bedilizzaman'in yaklasim ve tesbitlerini anlamaya calistik. Simdi sirada imam-1 Rabbani
hazretlerinin tecdit tecribesi var.

imam Rabbani Vizyonuyla Siyasal islam

imam Rabbani hazretleri kesfe istinaden ve bittecriibe, dogru metodun siyasi metod olmadigini gérmiistiir Siyasi
metodda Hak’dan ziyade kendini nazara vermek vardir. Ya da Bedilizzaman’'in deyimiyle maksut bizzat olma durumu



vardir. Dolayisiyla tatbikattan ziyade iddia makaminda olmayi iktiza eder. iddia sahibi de genellikle hak sahibi degildir.
iddia makaminda olmak, islam’in talimat ve 6gretilerine terstir.

“Lime tekulune mala tefalun. Kebure maktan indallahi en takulu maal tefelun” ayeti iddia makamiyla hakikat makaminin
celistigini gdsterir. O dénemde sosyal yapiyi 1slah etmek icin imam-i Rabbani gibi seyr u siluk c¢éllerini gecmis alimlerin
onunde minhasiran/sadece (¢ yol vardi:

1- Devleti ve Ulke meselelerini busbitin terk ederek uzlete cekilmek. Etliye sutliye karismamak. Misbet anlamda
karismak ve midahale yerine, menfi anlamda izolasyonist yaklasimlari intiyar etmek, benimsemek.. isleri kendi haline
terk etmek ve ipini salivermek. Kuse-i uzlete cekilerek burada zikri midam ve sikri midam ile mesgul olmak. Salikleri
ve miiridani irsad etmek. Taat ve ibadete dalarak bu manevi alem ve iklim icinde yok olmak. imam-1 Rabbani déneminde
bir degil onlarca, ylzlerce ulema bu yolu ihtiyar ve tercih etmistir. Onlarin (lkelerinin muhtelif yerlerinde dergah, zaviye
ve hangahlari vardi. Sessiz ve sakin bir sekilde halki hakka irsad etmekle mesgul oluyorlardi. Degisik mekanlardan
mdridler geliyordu. Onlara ruhi ve imani hizmetler sunuyorlardi.

2- ikinci yol, sultani ve devleti islah etmekten umutsuzluga kapilarak, karsi bir cephe acma yoluydu. Yani silahli bir isyan
hareketine kalkismak. Kat'i bir sekilde mevcut sartlardan umut keserek karsi bir cephe olusturma calismalarina agirlik
vermekti. Zaten sultanin ve devletin islah ve iflah olmayacagina dair yeterince emare ve karine mevcuttu. islam’in
amansiz bir hasmi ve diismani olarak sultana karsi muhalif bir cephe acmak ve onunla miicadele ve muharebeye
girismekti. Sayet istense bu yolun da yolcusu kabarik olurdu. Dini hamiyetten kanlari kaynayan gencleri toplayarak
6rgutlemek ve bunlari Allah yolunda sultan ve prenslere karsi sevk etmek ve devrim kivilcimi baglatmak pekala
mimkandu. Ekber Sah yerine Babur hanedanindan yeni bir isim ve dindar birinin gecirilmesi fikri pekala distnulebilir ve
buna yeltenilebilirdi.

3- Uclincii yol, her ikisinin de hilafina ifrat ve tefritin ortasinda yer almaktadir. Bu orta yolun mahiyeti ve isareti sudur:
Devlet erkaniyla temasa gecmek ve minasebet kurmak ve onlari telkin ve nasihat yoluyla etkilemeye ¢alismak. Onlarin
dini hissiyatini cus-u hurusa getirmek, kaldirmak ve himmetlerini ikaz etmekti. Daha 6nce tanismis olduklari devlet
erkaniyla temasi kesmemek ve onlari irsad etmekti. Kalplerindeki kullenmis korlari yeniden alevlendirmekti. Sultan’a
nasihat icin onlari yireklendirmekti. Baba ve atalarindan tevar(s ettigi ve ettikleri islami damarlari tahrik ve tehyic
etmek, saha kaldirmakti. imanl dedelerinin yolunu hatirlatarak, onu islam havzasini ve sinirlarini korumaya tesvik ve
memur etmekti. Tercihli yol ve yontem buydu.

Mislimanlarin kirik kalplerini onarmak ve islam medeniyetini ve harsini yeniden gecmis asirlarin parlakligina
kavusturmakti. Bunu yaparken de izlenmesi gereken metod, makam ve mevki arzu ve hirsini elinin tersiyle itmekti.
insanlara, diinyaliga ragbet etmediklerini ve insanlarin ellerindekilerde gézii olmadigini ve kapmaya calismadigini
gostermek ve ispatlamak gerekiyordu. Bunu yaparken de devlet islerini devlet erkanina ve makam ve mansiplari da
ehline birakacaklarindan dolayi, sipheye ve tereddite mahal birakmayacak kadar samimi olduklarini belgelemis
olacaklardi. Hatta en hasimlari bile, onlara bu noktada muhalefet edemeyecek ve makam meuvki ve ikbal arzusuyla
suclayamayacakti. Ta ki komplocularin elleri malzemesiz kalsin. Nal toplasinlar! Bedilizzaman da hayati boyunca iste bu
tecerridi basarmaya calismistir. Gergekten de bu hakikatin tecellisine 6nayak olmak i¢in birakin dinyasini, ahiretini
feda edecek fedailere ihtiyac vardi. Cani ve ruhu fedaya hazir fedailer gerekiyordu. Ahiret fedaileri.

Ebu’l Hasan en Nedvi’'nin dedigi gibi birinci yol aslinda imam-1 Rabbani’nin mizacina ve tabiatina daha uygundu. Hatta
buraya tarihi bir anekdot serpistirmek yerinde olacak. Selahaddin Eyyubi bile siirekli devlet islerinden kagmis ve ilme
siginmistir. Ancak amcasi Sirkuh’un tesvikleriyle ve ittirmesiyle devlet islerine bulasmak mecburiyetinde kalmistir.
Selahaddin Eyyubi’nin tabiatini géstermesi bakimindan ilging bir anekdot. Bununla birlikte imam Rabbani’nin alicenaplig
ve uluvvl himmeti birinci yani tefrit yolunu izlemesine mani oldu. 0 mizacina ters diisme pahasina musbet hareketi
yegledi.

Batini tekamiil ve ruhi terbiyeden sonra, imam-1 Rabbani, Cenab-1 Hakk’in kendisini biiyiik bir géreve hazirladigini ve
istihdam ettigini gériyordu. Kendi durumunu ve istihdam edilisini Naksibendi sadatindan ve altin silsilesinden;
Ubeydullah Ahrar hazretlerinin sézlerinin 1s1ginda izah eder:” Eger seyhlik ve irsada meyletsem ve biat toplamaya



heveskar olsaydim (benden maada), hicbir seyhe biat almak nasip olmazdi. Ama Cenab-1 Hakk, benim icin baska bir
vazifeyi murad etti. Bu da seriat-1 semhayi yaymak ve hanif milleti teyid etmektir...” imam-1 Rabbani bu séz tzerine
soyle bir istidrak ve istitradta bulunur:” Ubeydullah Ahrar, sultanlarin yanina gidiyor ve meclislerinde hazir oluyor ve
batini tasarruf glclyle, ruhi melekesiyle onlara tesir ediyordu. Ona itaat ediyorlar ve bir s6zin0 iki etmiyorlardi. O da
seriatin nesri icin onlardan yardim ve giic aliyordu.” (El imam Serhendi: Hayatuhu ve A’maluhu, Ebu’l Hasan en Nedvi, s.
272-273.)

GUlnUmizde de Bedilizzaman ve Bin Badis gibi sahsiyetler de bu makamda dun himmetlige razi olmamislar ve ‘Eger
Hicaz'da bulunsaydik, alevler icindeki tlkemizi kurtarmak icin buralara dénmemiz gerekirdi’ demislerdir.

ikinci yola; inkilapci ve devrimci veya Hizbu't Tahrir gibi tepeden inmeci, darbeci cizgiye gelince; bu yol da ancak akl-I
evvellerin ve hamlarin yoludur. Bu yolda zafer bile hezimet sayilir. Bunu ancak manevi terbiyenin uzagina diisUs siyasi
zihniyet sahipleri yapar. (El imam Serhendi, s. 273.)

Bu acilciler birgok yol-yordam ve yontem varken ve dururken kendilerini daracik yola hapsederler ve diger yollari
tuketmeden daha yolun basinda iktidara talip olurlar ve iktidar sahiplerine bu maksatla muhalefet ederler. Bu aceleci
yolla da, dinin nusretini engellemis, azaltmis ve yavaslatmis olur. Sadece bununla da kalmaz, ihlasi zedelerler.
Maksadinin aksine bir sekilde islam ahkaminin icrasini da geciktirmis veya tatiline sebep olmus olurlar. Bedilizzaman'in
deyimiyle, muradlarinin aksiyle tokat yerler. Halbuki bu cetrefilli yol, basanli davetginin yolu olamaz. Zira o, kendisi ve
zlimresi igin yeryizinde bir ululuk istemez. Onun amaci iktidar kapmak degildir. Bilakis butiin himmetini, dinin izharina
ve ahkaminin infazina ve icrasina ve devletin islahina hasreder. Onun icin isim degil. Misemma dnemlidir. icracinin adi
sanl ilgilendirmez, o mazrufla ilgilenir. Zarfi mazrufla butinlesmesi icin ydnlendirir.

Ayrica devlete karsi gelmek, baskaldirmak muhatarali bir yoldur. Ulkelerdeki sartlar nazari itibara alindiginda bunun
islam adina intihardan farki yoktur. Zira Babir'iin kurdugu ve Humayun'un gelistirdigi ve Ekber’in bly(ttiigi ve suladigi
Mogol Devleti, o devirde heniiz geng ve azametli sayilirdi. ihtiyarlik alametleri géstermiyordu. Sultan Sirsah Suri’nin
halifesi olan Sultan Selim Sah bile bu devletin rikunlerini sarsamamisti. Muhtelif devirlerde de sayisiz baskaldirilar
basariya ulasamamistir. Sonra Ekber Sah ha’'l/azl edilseydi bile devlet onun metemedi olan ve orduyu emanet ettigi
Hindu racalarin ve Sih komutanlarin eline gecebilirdi. Bu ihtimal ¢cok daha tehlikeliydi. Bu ihtimal, Hindularin lehine ve
Mdislimanlarin aleyhine muazzam bir kayma ve donim noktasi teskil ederdi. Sonra bu muhataral yol Ekber déneminde
fillen denenmisti. Ruseniye tarikati adina Seyh Beyazid isyan bayradini acmis ve yillarca devleti gailesiyle oyalamisti.
Hatta meshur Hayber Gecidini bile ele gecirmislerdi. Cebel-i Stleyman’da karargah kuran bu grup, civar bélgelere
akinlar dizenlemisti. Ekber Sah onlari itaat altina almaya ve onlar puskirtmeye Raca Man Senkehe, Raca Birbil ve Zeyn
Han gibi taninmis komutanlari géndermisti. Hepsi yenilerek geri donduler. Birbil catismalardan birinde Ruseniye
taraftarlarinca 6ldtraldd. Ruseniler biyUk ordulariyla Gaznin'i bile ele gecirmislerdi. Bu muthis fitneyi ve kargasayi ne
kadar sonra ancak Sultan cihangir durdurabildi, bertaraf edebildi. Sah Cihan doneminde ise isyanin son kivilcimlari da
sondirdld. Butln bu arizi basarilara ragmen Ruseniye’nin devrim ve isyan girisimi, aci, istirap, kaos ve calkantidan
baska bir sey getirmedi. Sonunda teslim bayragi cekerek tarihteki yad-1 mazisine kavustu.

Bozuk duizeni i1slah ve tamir adina bu tarz askeri kalkismalardan medet ummak, su-i zanlara neden olmaktadir. Hatta o
kadar ki, bu, otorite sahiplerini, kendi otoritelerine en blyUk tehdidin din ve diyanet camiasindan geldigine inanmalarina
vesile olmaktadir. Onlarin vehimlerini, din ve diyanet ehline ve cereyanlarina karsi kasimakta ve tahrik etmektedir.
Bunun sonucu, dini ve dini cereyanlar kdkten silmeye y6nelik tenkil (isti'sal ve eradication) ve ta’kip girisimlerine neden
olmaktadir. Buna; karsi devrim veya devlet darbesi de (coup d’etad) diyebiliriz. Ya da bagka bir ifadeyle siddet siddeti
tevlit etmektedir. Cezayir ve Tlrkiye'deki benzer surecler (Ocak ve Subat sirecleri) veya bizdeki adiyla 28 Subat sireci
benzeri yanlis metodlarin GrinGddr. Bu tarz usulstz ¢ikislar sonucu, durumdan vazife ¢ikaran bazi ¢evreler cemaatlar
dahi érglit kapsaminda mutalaa etmektedir. Nuh Mete Ylksel'in Fethullah Hoca hakkinda 313'Gnci maddenin
uygulanmasini ve isletilmesini istemesi gibi. Bunlar hep metodik sapmalarin bir Griinidiir. Refah érneginde sapma, imam
Rabbani cizgisinden sapmadir. Digerinde ise Bedilizzaman ¢izgisinden... Bu agidan sapmalardan birisinde; karsilikli
suclamalar cercevesinde ‘murid-i mirted’ kelamlari edilmistir.

imam Rabbani Guwalior hapishanesinden ¢ikarildiktan sonra askeri gézetim altinda kaldigi 4-5 yil zarfinda devlete isyana



yeltenen Cihangir'in emirlerinden Mehabet Han’a bu fikrinden vazgecmesi icin nasihatta bulunmustur. ic karisikliga ve
calkantiya meydan vermemesini istemistir. Bu da basiretinin ve icgéziiniin acikligina, ig bilgisinin ve tevfik-i ilahinin
sirdasi olduguna delildir. Hicbir zaman saibeli ve siipheli yollara tevessil etmemistir. Hicbir zaman ‘el meheccet(’l
beyza’ olarak tarif edilen nurlu ve beyaz yoldan ayriimamistir. Ebu’l Hasan en Nedvi’'nin deyimiyle: “Yikmak yerine
yapmayi, menfi hareket yerine miisbet hareketi, izale yerine ikameyi rehber edinmisti. iste bu yol, biitiin zarar ve
tehlikelerden beri ve halidir...”

Kastamonu Lahikasi’'nda sézUn ettigi gibi Bedilizzaman da inkilapgi yontemlerden uzak durmus ve saibeli ve muhatarali
yollara hic tevessil etmemis ve yabanci kalmistir. Fiiliyatta da imam-1 Rabbani’nin Mehabat Han’a tavsiyesi gibi Seyh
Said Piran’a isyandan uzak durmasini 6gitlemistir. Dolayisiyla imam-1 Rabbani'nin éniinde tek bir secenek ve yol vardir.
Devlet icindeki temiz unsurlari nush ve irsadla yola getirmek ve bu yolla devleti ve milleti i1slah etmek ve selamete
erdirmek. Ekber Sah’in sarayinda bulunanlarin bircogunun imam Rabbani ve onun hocasi ve miirsidi Seyh Abdulbaki
(Bakibillah)'a karsl, saygi ve sevgileri ve meyilleri vardir. imam-1 Rabbani’nin samimiyetine vakiftilar. Onu ve irsad
ydntemini seviyorlar ve benimsiyorlardi. iste imam Rabbani bilvasita devleti etkileme cihetine gitti. Yazdigi mektuplarin
bir kismi s6z konusu devlet ricaline y6neliktir. Kalpten cikan sézleri ve nasihatleri kalplerdeki yerini bulmus ve
adreslerine ulasmistir. Kalpten cikan sézleri, kalplere akiyordu.

imam Rabbani, medrese-i Yusufiyeden, imani ve ihlasi sayesinde kurtulmustu. Sultan cihangir araya girenlerin de
etkisiyle hatasini ve yanlislarini anlamis ve nedamet getirmisti. Onun kesfiyatini islam’a aykiri olarak takdim
etmelerinden ve gammazlamalarindan, jurnallemelerinden etkilenmis ama bunlarin yanhsligini ve imam’in masumiyetini
anlamisti. ihlas, sonunda, dedikodulara ve visaye ve sikayetlere galip gelmisti. Artik Cihangir, imam-i Rabbani'nin dini
bozmak ve ihtilal yapmak gibi menfi bir niyetinin olmadigina kesinkes kanaat getirmis ve imami salivermisti. (Ekrem
Sagiroglu, imam Rabbani, s. 179.)

Evet, gecmiste ‘radikal islam’ parantezinde degerlendirilen bir cok Misliiman miitefekkir ve diisiiniir de bugiin vardiklari
tecriibe ve sonug itibariyla, dahilde cihadin siddet yoluyla yapilamayacagina kanaat getirmis ve kabul etmislerdir.
Bunlardan birisi de Tunuslu mtefekkir Rasid Gannusi'dir. Tagut ve zorbayla mucadele adina; kani helal kilmanin, sebil
etmenin ve kilic cekmenin daha buyik yaralar ve zararlar actigina ve bunlarin telafisinin de zorluguna dikkat ceken
Gannusi, bu noktadan giren yabancilarin bu dahili kavgadan ve kargasadan bilistifade surda gedik actiklarini gérmustdr.
Gannusi'nin bu konudaki carpici bir kac kelami: “Daha da korkuncu, nice fedakarliklardan sonra glc yoluyla bir zorba
yerinden sékilse bile, bittecriibe sabittir ki maksat yine hasil olmamistir. Hatta sinirli ve ender durumlarda muvaffakiyet
hasil olsa bile, siirpriz, korkung olmakta ve bir zorbanin yerini diger bir zorba almaktadir. Belki daha biiylk zorba. Bunu
sdylerken elbette zorbaliga boyun egilmesi gerektigini savunmuyoruz. Onlarla amansiz bir sekilde miicadele edilmesi
ser'an kutsal bir gérevdir. Peygamberler bu ylce maksat i¢in génderilmislerdir. Bu maksat da diinyaya adaletin
yayllmasi ve dagitiimasidir. Ancak bu degisim mekanizmasini aklilestirmek gerekiyor. Buradaki mekanizma, emr-i
bilmaruf nehyi ani’l miinker goérevidir. Dahildeki metod kilica dayali cihad degil, emr-i bi’l maruf nehyi ani’l minker'dir.
Ve bu gecmiste Haricilerin yaptiklari gibi gelisigtizel ve kan akitarak yapilamaz ve yapilmamalidir. Bu, siniri ve sahili
olmayan bir felakettir. Emri bi'l maruf nehyi ani’l minker konusunda; bu kaotik devrimci strecten ¢ikilmasi gerekir.
‘Likalli makamin makal’ yani ‘her makama uygun ve ait s6z vardir ve insanlara anladiklari dilden konusun, onlarin Allah
ve resullind tekzip etmelerini mi istiyorsunuz?’ fehvasina uygun olarak cihad menzillerinin yerlerini iyi tayin etmek
gerekir. iste bu hikmettir. Her seyi yerli yerine oturtmak. Her seyin kendisine ait olan yerini tayin etmek. islami degisimle
ilgili olarak bu kaotik anlayistan kurtulmak, ancak islami cihadin menzillerini acik secik tayin etmek ve diistur ve
prensiplerini iyi koymakla olur.

Bunun yolu da ancak, ‘cihadin en faziletlisi s6z cihadidir’ stratejisini gelistirmekle mimkunddr. S6zIU cihad, tmmet
icindeki ihtilaflarin giderilmesinde, bertaraf edilmesinde; izin verilen tek cihad seklidir.” (El MUctema Dergisi, sayi: 1416.)

Goriildigi gibi bu hususta Gannusi de tecdit ¢izgisine gelmistir. imam-1 Rabbani ve Bedilizzaman’in metodunu sahsi
tecribesiyle de tasdik etmistir.

Nedvi'nin ihvan’a imam Rabbani Metodunu Tavsiyesi



Tabir caizse imam Rabbani’'nin hayatini didik didik ettiginden ve adamakilli tetkik ettiginden onun siyasetteki metodunu
en iyi bilenlerden birisi merhum Ebu’l Hasan en Nedvi olmustur. ihvan’la 1951’de tanistigindan, aradaki muarefeye
istinaden onlara karinca kararinca imam Rabbani’nin metodunu anlatmis ve bu yénde telkinlerde bulunmustur. ihvan yer
yer bu metoda yaklassa da bunu sistematik hale getirememistir. Eger imam Rabbani ve Bedilizzaman'in siyasete bakis
metodu bu gruplar tarafindan tam anlasilabilse, hazmedilebilse ve uygulanabilseydi belki de bugiin islam diinyasinin
seyri baska olabilirdi, yine de her sey bitmis sayilmaz. Ders alinabilirse her zaman yeni firsatlar vardir. imam Rabbani’nin
Hindistan tecribesinden dolayi bu Rabbani yolu ve metodu en iyi bilenlerin basinda Ebu’l Hasan en Nedvi gelmektedir.

Davet, Devletten Oncedir

Davet devletten 6nce gelir. Devlet bir sonuctur. Daveti kurgu ile bir sonuca yani devlete bina etmek asla dogru degildir.
Bdylece Allah’in planinin yerine kul plani oturtulmak istenmis olur. ihlas zedelenir. insan bu defa nusreti Allah’tan
beklemekten cikar, sonucu esbaba dayanarak kendisi tayin etmeye calisir. Burada karsi ¢iktigimiz husus, esbaba
tevessiil degil tashih-i niyettir. ihlasin yerini ve niyetin yerini kurgusal planlama almamalidir. Murad-1 ilahi ile nefsani
hevesler karistirilmamalidir. Asr-1 Saadette bile Peygamberimiz ve arkadaslari en parlak zaferlerini sayica en az ve ama
ayni zamanda Allah’a en fazla glvendikleri ve itimat ettikleri sirada kazanmislardir. Huneyn giinu kesretlerine ve
cokluklarina giivendikleri ve zaferi esbaba yani bu cokluga havale ettiklerinden dolayi kaybetmislerdir. Arap diinyasinda
davetin asra ve misra yani sehre ve cografyaya uygulaniimasini ele alan ilmi disipline ‘fikhu’d davet’ diyoruz yani davet
bilinci. Ve bu disiplinin temeli, hikmete dayanir. Hikmete dayali olarak bu bilincin en énemli 6nceliklerinden birisi de,
‘sillemu’l evleviyyat' adiyla bilinen husustur, Gazali'nin deyimiyle meratibi amel, yani amel sistematigi ve hiyerarsisidir.
Bugiin ‘Siyasal islam’ tabir edilen akim, siyaseti éncelikler merdiveninin basina yerlestirerek, temel ile catiyi birbirine
karistirmistir. Pakistan ve Hind Altkitasi’'nda bu akimin en bariz, dnemli ve mimeyyez temsilcisi Ebu’l Ala El Mevdudi ve
onun kurdugu Cemaat-1 islami’dir. Ve bu hareketin son lideri Kadi Hiiseyin Ahmed ise Refah déneminde bu partiyi ve
kitlelere ulasma yontemini kendilerine ve hareketlerine model ve rehber edinmis ve benimsemistir.

Obiir taraftan, terciimeler yoluyla Mevdudi'nin kitap ve calismalari Miisliman Kardesler'i ve Seyyid Kutup gibi
disinarlerini etkilemistir. Dolayisiyla anonim haline gelen bu distiinceler dindar Arap gencligini de etkilemistir. Ebu’l
Hasan en Nedvi bu cercevede kendi anlayislariyla Mevdudi anlayisi arasindaki farki ezclimle séyle izah ve hulasa
etmektedir: “Mevdudi ile aramizda temelde bir fark yoktur. Fark ve ihtilaf, Gsluptadir. Fark; takdim, tehir ve tercihtedir.
Mevdudi'nin davet anlayisinda egemen yon, siyasettir. O Islam’i, tamamen siyasi bir sekilde ve islupta
yorumlamaktadir. Bu tabii bir seydir; kendisini bundan dolayi kinamiyoruz. Ancak dncelikle bitin nesiller, asirlar ve
cemiyetler icin gecerli ve kusatici olan husus, basta islam’i anlatmamiz ve 6gretmemiz (tefhim) geregi ve Iizumudur.
Bunun anlatilmasinda dini usul, hakim ve cari olmalidir. Oncelikle; Allah’a iman, ahirete iman, Allah’in rizasi icin
cabalamak ve siinnete ittiba, temel yapi ve taslardir. Esas, budur. islami yonetimi yaymak veya islami bir yénetim
kurmak ikinci bir istir.” (El Mic¢ctema Dergisi, sayl: 1338-16.2.1999.)

Nedyvi'nin bu gorisini tarihi gelismeler i1siginda yorumlayacak olursak sunlari séyleyebiliriz: Miminler arasinda siyasi
baglanti bitse bile dini baglanti bitmez ve devam eder. Bunun tarihte birgok 6rnegi vardir. Bunlardan ikisi Bosna ve
Kirim’la ilgili Osmanli hilafet siyasetidir. Mesela Osmanlilar diinyevi otorite olarak Bosna’'dan ve Kirim’dan cekildikleri
halde ikili ve cok yonli anlasmalarla Osmanl hilafetinin manevi otoritesini burada birakmak icin israrli ve israrci
olmuslardir. Bu da gostermektedir ki siyasi otorite her sey demek degildir. Baglar onunla sinirli kalmaz. Ebu’l Hasan en
Nedvi devamla sunlari sdylemektedir: “Benim ‘islam’in siyasi yorumu’ adli kitabim aslinda biitiin bunlara cevap teskil
ediyor. Aslen Arapca yaziimistir (Kitap ingilizce ve Tiirkce'ye de kazandirilmis ve bu hususta benim de kiiciik ve
goriinmez bir katkim olmustur). Ben bu kitabimda islam’in yorumunun sadece siyasi olana irca ve hapsedilmesinin
yanhshigina dikkat cektim. islam sadece siyasi terminoloji ve hedeflerle aciklanamaz. Cinki o umum ve samil bir dindir,
bir alanla sinirlanamaz. Beseriyetin ortak malidir (orjinal ifadesiyle: Am li’l-beseriyye). Burada temel tas: Allah’in rizasini
tahsil etmek, kazanmaktir.

Kur'an’in ahkamiyla icra ve onunla amel etmek, Hazret-i Peygamberin (s.a.v.) tavsiyeleriyle amel etmenin sonucu zaten
ayni hedefi tutturur ve amaca ulastirir (ama dncelikleri ihlasi terk etmeden ve kurguya kapilmadan ve kaptirmadan).
Binaenaleyh iktidar ve siyasi kuvvet temini, birincil ve temel hedef olamaz. Belki birinci ve temel hedef; Allah’a ve
Resullne ittiba ve inkiyaddir (ibtida ile degdil ittiba ile mikellefiz).”



Mictema Dergisi bu yontemin secilmesi ve ihtiyar edilmesiyle birlikte yerytzinde Allah’in dininin temkinin
gecikebilecegini hatirlatmasi Gzerine (Mevdudi bu gerekceye istinaden dogrudan siyasi metodunu benimsemistir),
merhum Ebu’l Hasan en Nedvi su cevabi veriyor: “Olsun, ne fark eder. Gerekirse olsun, gecikmenin ne mahzuru var! O
taktirde gelisi, daha saglam ve daha metin, derin, muhkem ve sabit olur. Allah’in dinini temkin icin hazirlik; mutlaka ve
muhakkak Allah’a ve emirlerine riayet ve inkiyadla mimkun olabilir. Ve bu dncelikleri iktiza eder.”

El Mictema Dergisinin muhabiri Hasan Ali Duba, bu metodun Misliiman Kardesler'in metoduyla bagdasip
bagdasmadigini, bagdasirsa ne kadar bagdastigini soruyor. iste Allame Nedvi'nin tarihi cevabi: “Evet, yakindir. Bizim
onlarla ilgili gecmis bir beraberligimiz ve misterek tecriibemiz oldu. Ama yiizde yiz her konuda miittefik oldugumuzu
sdyleyemem. Bununla birlikte onlari taktir ve tebcil ediyorum. Misliman kardesleri tanidim ve benim Hasan el Benna'nin
‘Davet ve Davetci'nin Hatirati’ adli kitabinda 6ns6zim vardir. Lakin Hasan el Benna ile gérismek nasip olmadi. Bununla
birlikte sakirt ve dostlariyla goriistim. Bir miiddette onlarla birlikte oldum. ‘ihvan’a Konusmak istiyorum’ adli kitabimi
onlara ithaf, hasr ve tahsis ettim. Bu kitapta onlarla ilgili bazi ¢cekince ve mulahazalarimi ortaya koydum. Hirmet, taktir,
tasdik ve hayranlikla birlikte bazi ¢cekince ve milahazalarim oldu. Kardesin kardese, dostun dosta nasihati, tavsiyeleri ve
elestirileri babindan...” (El Mi¢tema, sayi: 1338.)

Ebu’l Hasan en Nedvi, Mislimanlarin Hindistan’da haklarini istirdat yani geri alabilmeleri icin direnmek yerine insani
faziletleri one cikararak hizmet etmenin daha yararli olacagini séyler ve bu yola Hint toplumunun kalbinin kazaniimasini
ogutler. Urduca ve islam aile hukuku alaninda Hint hiikiimetinin bazi aleyhte kararlar almasi ve uygulatmaya gecmesi
licerine, Ebu’l Hasan en Nedvi buna karsi ¢ikar ve durum basbakanlar diizeyine akseder. Hem indra Gandi hem de Rajiv
Gandi seyhin ayagina gelerek onu ikna ve teskin etmeye calisirlar. Ve geldiklerinde Ebu’l Hasan en Nedvi'nin insanliga
karsi derin sevgi ve saygisini gorlrler. Ve bundan etkilenirler ve planlar bdylece geri ve akim kalir, uygulanamaz. Ebu’l
Hasan en Nedvi, insanli§in ortak hayri ve saadeti ve selameti ugruna Misliimanlarin sahsi ve grup rahat ve cikarlarini
terk etmelerini; baskalarina karsi samimi ve fedakarlik ruhuyla bezenmelerini ister. Yani sahsi ve grup ¢ikarlarini
bencilligini ve egosunu asmalarini 6gUtler. Elbette bu kimlik asinmasini istemek degildir. Bu yapildidi taktirde Allah’in
baskalarinin kalbine Mislimanlarin sevgi ve hiirmetini yerlestirecegini ve baskalariyla temaslarda en iyi yolun da bu
oldugunu beyan eder. islam’in 6zendirdigi en giizel huylardan birisi de, baskalarinin eza ve cefalarina katlanmaktir.
Muslimanlarin daha genis dairede insanhga karsi hiirmeti yeniden kazanmalari ve tesis etmeleri geregi lzerinde durur.

irtica ve Asiriligin Tarifi

Tlrkiye'de ‘irtica’ olarak adlandirilan husus disarida ‘tatarruf-mutatarnf’ yani ‘asin dinci’ baglaminda ve sifatiyla
anilmaktadir. Bu hususun sorulmasi tzerine Ebu’l Hasan en Nedvi aynen sunlari séylemektedir: “Asirilk (bizdeki
ifadesiyle, irtica) muhakkak agikhida kavusturulmali, izah edilmeli ve sinirlari muglak birakilmadan tarif edilmelidir.
Asirilik ne inkar, ne de yok farz edilebilir ne de benimsenebilir. Asirilik tabii bir haldir. insanlar arasinda vardir ve
olacaktir. Ancak sinirlari tayin edilmeyen bir sey hakkinda hikim ve mutalaa verilemez. (El Mictema, sayi: 1339.)
Bati'da fundamentalizm ile suclanan Miislimanlara tavsiyem su: Bu bir nevi Avrupa propagandasidir. islam
diismanlarinin propagandasidir. Misliimanlara tavsiyem: inanclarini muhafaza etsinler ve derinlestirsinler. Allah icin ihlas
ve samimiyete riayet etsinler ve bitiin insanlik ve toptan beseriyet igin iyiligi ve hayri istesinler ve bas taci etsinler.
insanligin serefini kurtarmak icin gayret sarf etsinler. Ancak tikanma ve kilitlenme bununla acilabilir ve asilabilir. Engeller
bununla ortadan kalkabilir. Tarih boyunca Muslimanlarin durumu hep béyle olmustur.”

Gergekten de irtica, asirilik gibi tabirlerin sinirlari konulmadigi gibi tersinden laiklik gibi kavramlarin da cergevesi
¢izilmemis ve net bir tarifi yapilmamustir.

Mislimanlar arasinda dayanismanin da ancak isar, tefani ve fedakarlik ve digergamlikla miimkin olabileceginin altini
ciziyor. Yani Allah adina ihlas sancag altinda birlesme. Bu konuda Mislimanlari temsil eden cemaatlarin ve liderlerinin
ona gore yapmalari gereken vazifeleri sudur: Sahsi ve cemaat arzusu ve cikari pesinde kosmadan ortak gaye ve hedef
ugrunda hareket etmeleridir. Ancak birlik ve beraberlik, sinirli tutkulari ve arzu ve ihtiraslari asmakla mimkin olabilir.

Miintesiplerinin iktidar hirsinin, islami cagri ve davete zarar verdigi ve bu durumda ne yapilmasinin sorulmasi lizerine
Nedvi aynen sunlari séylyor: “Bu konuda benden menkul bir séz var. O da sudur: iktidar sahiplerinin imana gelmeleri ve



Islah olmalari, iman sahiplerinin iktidara gelmelerinden evladir, yegdir. Yani, iman sahiplerinin iktidara gelmeleri igin
ugrasmalari yerine, imanin ve gayret-i islamiyenin iktidara gelmesi icin calismalarini daha dogru ve yerinde bulurum. Bu
taktirde, islam’i benimseyen kiirsii sahipleri onun midafii ve hamileri ve hamilleri kesileceklerdir. Yani amag, iman
sahiplerinin devleti ele gecirmeleri olmamali belki toplumu ve devleti ve devlet ricalini islah ve irsad olmalidir. Devleti
ele gecirme ve istila yerine, yoneticilerin islam’a kazandiriimalari daha sik ve muvafik olur.”

Gercekten de Ebu’l Hasan en Nedvi'nin ifade ettigi mahzurlarin zaman zaman toplum devlet ve cemaatlar iliskisinde
yasandigi bir vakiadir. Misir Cumhurbaskani Hiisni Mibarek bir defa el Mecelle dergisine kapak olan konusmasinda
aynen sunlari sdylemisti. “Onceden Misliiman Kardesler’e intisap etmistim. Ama ne zaman onlarin iktidar pesinden
kostuklarini gérdiim ve onlari terk ettim.” Bir dost meclisinde bu ifadeyi yorumlayan gazeteci-yazar Tefvik Ganim bu
sdzler Gizerine tepkisini disariya séyle vurmustu: “Demek ki iktidar tek basina ele gecirmek icin ihvan’i terk etmis.”
Gercekten her iki tepki de isabetli gériiniiyor. iktidarda birinin bdyle séylemesi ancak bu sekilde yorumlanabilirdi.
Dolayisiyla iktidara baska seylerin de alet edilmemesi gerekirdi. Dolayisiyla ortada bir yontem sorununun oldugu asikar.

El Muctema Dergisi, tarih boyunca bu metodun basarisinin canl bir sahidi olup olmadigini soruyor ve bunun Uzerine
Nedvi bu metodun basarisinin canli bir sahidi ve érnegi olarak imam Rabbani’nin hayatini ve miicadelesini veriyor. Bu
canl model ve abide olma keyfiyeti, sanki Hazret-i Aise validemizin (r.a.) Peygamberimizi (s.a.v.) tasvirini hatirlatiyor:
“Onun ahlaki Kur'an’di.” Nedvi bu baglamda sunlari séyliiyor: “Evet, bu metod faydali oldugunu ispatlamistir. imam-i
Rabbani, essiz tecriibesiyle ikinci bin yilin yenileyicisi/miiceddidi olarak Hindistan’in gelmis gecmis en blytk imparatoru
Ekber Sah déneminde yasamistir. Ekber Sah, Mogol imparatorlugunun Brahmanlari dost edinmemesi halinde inkiraza
ugramayacagina kanaat getirmis ve inanmistir. Bundan dolayi dinlerarasi tarafsizlik politikasina basvurmustur. Bununla
da kalmayarak Brahmanlara siyasi, kiltiirel ve dini acidan destek vermistir. Dinlerin birligi diisincesini benimsemis ve
Misliimanlarin dini farkhliklarini, yani seair-i islamiyeyi ortadan kaldirici uygulamalar baslatmistir. Seair-i islamiyye,
islam Gmmetinin alamet-i farikasidir. Bedilizzaman iste bu seairin tarifinde sunlar sdyliiyor: “Siinnet-i seniyenin icinde
en mihimi, islamiyet alametleri olan ve seaire de taalluk eden siinnetlerdir. Seair, adeta hukuk-u umumiye nev’inden
cemiyete ait bir ubudiyettir. Birinin yapmasiyla o cemiyet umumen istifade ettigi gibi, onun terkiyle de umum cemaat
mes’ul olur. Bu nevi seaire riya giremez ve ilan edilir. Nafile nev’inden de olsa, sahsi farzlardan daha ehemmiyetlidir.
(Stnnet-i Seniye Risalesi, Bedilizzaman Said Nursi, s. 73, 74, Yeni Asya Nesriyat)

Ekber Sah, Seair-i islamiye diismanliginda ileri noktalara varmis ve inek kesmeyi yasaklamis ve aksi halde bunu
yapanlari idamla cezalandirmistir. Domuz etinin yenmesine cevaz ve izin vermistir. Bu menfi tarzdaki gelismelere
ragmen imam-1 Rabbani kesinlikle iktidar pesinde olmadigina ve kosmadidina dair gayet net mesajlar vermis ve
yoneticileri bu yénde ikna etmistir. iktidari elinin tersiyle itmistir. Hatta ‘iktidari rilyamda gérsem, hayra yormam ve
bundan endise ederim’ demistir. Hayati boyunca, Mislimanlara dinlerini yasama harriyeti verilmesi icin calismis,
didinmis ve ahkam-i Ser’iyenin tatbiki halinde toplumda hic bir catisma olmayacagina dair iktidar sahiplerini engin
sabriyla iknaya calismistir. Bu hususta imparatorluk sarayi ile yazismalarda bulunmus ve yénetim ve cevresini bu
hususlarda tam bir sekilde aydinlatmis ve tenvir etmistir. Dedigi gibi, catisma da yasanmamistir. Celaleddin’in oglu
Cihangir iktidara gelince imam Rabbani'ye hiirmet etmistir. imam Rabbani’nin bazi égretilerinden etkilenmis ve baz
ddnemlerini onun maiyetinde gecirmek istemistir. Daha sonra Ta¢ Mahal’'in banisi Sah Cihan iktidara gelmistir. Daha
sonra Evrengzip yénetime gelmistir. Ebu’l Hasan en Nedvi bu yondeki gelismeleri sdyle anlatiyor:” Evrengzip hakkinda
dostumuz Ali Tantavi, ‘Hulefa-i Rasidin’den biri sayilmalidir’ demistir. Biitiin bunlar imam-1 Rabbani’nin metodu
sayesinde meyve vermistir. Hikmetiyle din ile Misliman toplum arasindaki catismayi engellemistir. Devlet erkaniyla
yazismis. Onlari tesvik etmis ve sénmiis olan islami gayretlerini yeniden diriltmistir. Tedrici-asamali-kademeli Gslubuyla
basarili da olmustur. imam-1 Rabbani zaviyesinden tarihin seyrini ve akisini degistirmistir.” Eobu’l Hasan en Nedvi zaman
farkina ragmen ayni metodun bugln dahi gecerli oldugunu ve tatbiki halinde ayni sonucun her zaman alinabilinecegini
soyler.

Mdislimanlar bugtin dlinya sahnesinde basibos surtler gibi figlran roli oynamaktadirlar. Bu rol Mislimanlara
yakismadigi gibi diinyanin dengesini ve ahengini de bozuyor. Misliimanlar diinya siyasetinin denkleminden cikinca, alem
manen fesada ugramis, bozulmustur. Muhammed ikbal’in bas bas bagirdigi gibi Miisliimanlar evrensel rollerine sirt
dénmuslerdir. Bu da diinyanin dengesini altlst etmistir. Bu ise hem Mislimanlarin hem de dinyanin sekavetini ve



mutsuzlugunu intac etmistir. Diinyanin dengesini kazanmasi, ancak Muslimanlarin kaybedilmis dengede eski konum ve
yerlerini almalariyla mimkinddr. Dinyanin dengesi MUslimanlarin eski manevi rollerini bir kez daha Ustlenmeleriyle
mimkuandur. Bu ayni zamanda evrensel bir gérevdir, diinya sulhunun da teminatidir.

Bedilizzaman Siyaseti iptal ve inkar Etmedi, Tadil Etti

Sam’in taninmis alimlerinden Prof. Muhammed Said Ramazan el Buti de, Ebu’l Hasan en Nedvi'nin bu yondeki
gorislerine paralel fikirler serd etmektedir. Buti'nin de isabetle kaydettigi gibi Said Nursi'nin nazarinda islam, diinyadan
kopuk sadece bir ritieller (tukus) manzumesi degildir. islam kesinlikle—zannedildigi gibi—Allah’la insan arasindaki
iliskiyle sinirl degildir. Keza Said Nursi'nin nazarinda, siyaset ve yonetim, islam nizamindan kopuk degildir. ikisi arasinda
alaka elbette vardir. Bedilizzaman’a bdyle bakmamak, onu anlamamaktir. Sadece onu degil islam’i da kavramamaktir.
Bu, islam’in cevheri ve 6zii ile ona ulasilacak yolu birbirine karistirmaktan ileri gelmektedir. Toplumu islam’in kurallarina
ulastiracak yol ve metod ile islam ve hukukunun tesekkiil ettigi hakikatler arasinda fark vardir. Bediiizzaman'in da beyan
ettigi gibi yol ve tarik, siyasi med-cezir akimlarindan etkilenmemeli ve onlarin kirleriyle kirlenmemelidir. Yontem de nezih
ve temiz, kirden hali ve safi olmalidir. islam’in mefhum ve mazmununa gelince; bu kisaca insani, toplumu ve devleti
ilgilendiren ahkam-1 Ser’iyenin tamamindan ibarettir. Rai ile raiyye, ydnetilenle yoneten arasindaki iliskinin keyfiyetini
belirler, ayarlar ve diizenler. (Buti'nin bu gérisleri icin bak: i’caz el Kur'an ve Eb’aduhu el Hadariyye fi Fikrin-Nursi, Prof.
Zeyad Halil Muhammed Degamin, s. 13, Nil Yayinlari, izmir.)

Kisaca mezkur metodu ézetlemek gerekirse; dindarlarin hedefi devleti ele gegirmek degil, insani, toplumu ve devleti
Islah ve ihya etmektir. imam-1 Rabbani ve Bedilizzaman vizyonunda islami faaliyetlerin amaci, tahrip degil tamirdir. Ve
iktidari ele gecirmek degil riza-yi Bariye ulasmaktir. Zaten islam’a gére dini temsil eden ruhban bir sinif yoktur.
Dolayisiyla ruhban sinifinin olusturdugu bir devlet bicimi ve yénetimi de yoktur. Ulema vardir ama ulema devletle
baglantili hiyerarsik bir sinif degildir. Bu (ulema) sinifina dayali bir devlet sistemi de yoktur. iran’daki ‘velayet-i fakih’
doktrini ise farklidir. Bu doktrinde; mollalar sinifi ve din adamlari, adeta dinin mahiyetiyle bitlnlestirilmis oluyor. Bu ise
karmasaya ve usulsizliklere mincer olmustur. Ehl-i Slinnet anlayisinda ise amag din adamlarinin iktidara gelmesi degil.
Ama¢ muayyen kisi ve ziimrelerin iktidara gelmesi veya tasinmasi olmayip, muayyen prensiplerin yasanmasi ve
yasatiilmasi ve hayata gecirilmesidir. Ve kurallarin uygulanmasinda ulema sinifinin iktidari, olmazsa olmaz nevinden bir
sart degildir. Ve sinifsal iktidar ayrica islam’in ruhuna da muhaliftir. Yani burada Buti’nin dedigi gibi metod ve yol ile 6z
birbirine karistirimamalidir. iran érneginde ise karistiriliyor. Aracla amacin birbirine karistirilmadigi yénteme nomokrasi
yani kanun Ustinligi ve hakimiyeti diyoruz. Oblriinde ise din adina belirli siniflarin hakimiyeti akla geliyor. Kisilerin,
prensiplerin yerine ikamesi ve onlarin yerine gegmesi asla dogru olmaz. Zira aragla amag her zaman birbiriyle értiismez
bazen aralarindaki mesafe uzar veya kisalir. Baki hakikatler ve mesajlar, fani, aciz ve zail insanlarin Gzerine bina
edilemez.

Binaenaleyh yapilmasi gereken sey, nomokratik anlayisin tesisidir. ilkelerin Gstiinliigi ve yiiceliginin teminidir. Burada
insan gaye degil vasita ve tasiyicidir. Dolayisiyla prensiplerle onu omuzlayan insanlar karistirimamali. Aksi taktirde din
insanla kaim olsa; onlarin mizacina donasur. Ve émrind, bagimh bulundugu insanlarin émiurleriyle tamamlar. Burada
insanlar tabi, referans noktasi olan prensipler ve dusturlar metbudur. Din insanla butlunlesse, ihtilaf u tefrikaya medar
olur ve asli ve safi kaynagini kaybeder. Hakiki kaynagini kaybetmis olan Hiristiyanligin kilise ricali (clery) tarafindan
tedvir edilmesi 6rneginde yasandigi gibi. Dolayisiyla dini ve ona ulastiran yolu asli kaynagina irca etmek gerekir. Duruluk
ancak boyle saglanir. Bulanikliktan kurtulmanin, selametin yolu budur.

Aslinda bu gercekler bize yabanci degil. Bu gercekleri terenniim eden kitaplar aramizda ve yanibasimiz ve
basucumuzda. Ama biz onlari gérmiyor ve gérmezlikten geliyoruz. Ebu’l Hasan en Nedvi’'nin ‘islam’in Siyasi Yorumu’ adli
kitabi Siyasal islam’a ydnelik bir elestiridir. Bu kitap matbu olmasina ve Tiirkce'ye kazandiriimasina ragmen ragbet
gérmemis veya yeterince istifade edilememistir. Mehmet Sevket Eygi’'nin de yazdidi gibi bu kitabin tek bir baskida
kalmasi, durumu dzetler gibidir. Kitabin tamim edilerek istifadeye medar kilinmasi gerekirdi. imam-1 Rabbani’nin tarihi
tecriibesi de biliniyordu. MSP ve Refah Partisinin kurucu kadrolari bu ekolden gelmelerine ragmen bu metodu
Iskalamislar ve icsellestirememislerdir. Bunun nedeni de galiba entelektiel birikimlerinin ve bu manada kendi kdkleriyle
irtibatlarinin zayif olmasidir. Ne yaziktir ki, kendi ekollerinin fikri ve ruhi dayanaklariyla ve dinamikleriyle tam bir irtibat
kurmayi basaramamiglardir. Dolayisiyla uyumlu da olamamis ve hareket edememislerdir. Receteler acikta ve goz



onunde bulunmasina ragmen nedense ulasilamamistir. Galiba bunun nedenlerinden birisi, musab oldugumuz
profesyonel korlik veya bakar korliktir. Hastaligin araz ve emareleri ve alametleri ortaya ¢cikmadan nedense ilaca
ihtiyac hissedilmiyor. Nedense bu calismalarin bir giin duvara toslayabilecegi hesap edilmiyor. Koruyucu hekimlik de biz
de yeteri kadar gelismis degil. Denildigi gibi: Turklerin gok giirlemeden salavat getirme aliskanhgi yokmus. Hastalik
simdi teshis edilmistir. Oyleyse simdi tedavi ddnemindeyiz.

Bir ciimleyle ézetleyecek olursak: Siyasal islam konusundaki bulanikligin caresi de suyu kaynagindan durultmaktir.

Mustafa OZCAN



