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b —0Iim cogunlukla hayatimizin soguk yiizii ve korku ile algiladigimiz bir
kavram olagelmistir. Bu kavramin strekli hatirda tutulmasi anlamina gelen rabita-i mevt sadece madde boyutu ile varligi
anlamlandirmak gayretindeki nazarlara garip gelebilir. Herkesin unutmak ve dehsetinden korunmak istedigi bir
kavramin, hayatin vazgecilmez bir parcasi haline getiriimesi gayreti anlamsiz bulunabilir. Béyle bir kavramin Batili
kafalarla anlasilmasinda biyik sikintilar yasanacaktir. Yeni bin yil deder yargilarinin degistigi; hayata, varliga bakisin
farkhlastigi bir donem olacaga benzer. Ortaya ¢ikan emarelerden cikan o ki, yeni donemde varligi materyalist bakis acisi
icinde anlamlandirmaya calisan ve bunun uzantisi olarak pozitivist, determinist, Darwinist, kapitalist yaklasimlar
sergileyen Avrupa medeniyeti ve Bati felsefesi, dnemli glic kaybina ugrayacak ve etkileri cok azalacaktir. Buna karsilik
onyargilarla bir tarafa birakilan, kiicimsenen ve Bati medeniyetinin hismina ugrayan Dogunun degerleri, medeniyeti,
klltlr( daha ¢ok 6nem kazanmaya baslamistir. Dogunun hamuru nibUvvetle yogruldugu icin hayata, hadiselere, varliga
bakisi biitlnl kusatici tarzdadir. Dejenere olsa bile vahyin izlerini hala tasimanin verdigi ayricalik, cogu zaman
sezilmektedir. Bati medeniyetinin kartezyen dlinyalarindaki, dar cercevedeki bakislarla ortaya koydugu felsefi ekoller,
her gecen giin olaylar karsisinda daha yetersiz hale gelmektedir. Dogu kiltir mozaiginin en parlak unsuru ve hatta
temeldeki niblvvet ekseninde degerlendirildiginde ruhu, Kur'an medeniyetidir. Bu ydniyle “istikbal inkilabi icinde en
yiksek gur sada Kur'an'in sadasli olacaktir” mijdesi gézlerimizin dnlinde tahakkuk etmektedir.

Bu noktadan hareketle 6niimiizdeki dénemde kavramlarin, deger yargilarinin, tariflerin degisecegini sdyleyebiliriz. lyi-
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kotd, dogru-yanhs, mutluluk-Gzinti gibi pek cok kavramin tarifi farklilasacaktir. Zaman, yasanan olaylari tefsir ederken,
Kur'an'in makam-i aladan bakisinin farklihgi gittikge daha belirgin olarak hissedilmektedir. Mesela yasadigimiz
orneklerden biri “zeka” kavraminin anlamindaki degismedir. Varlik aleminin isleyisleri arasindaki mantik baglantilarini iyi
kurmak ve sebepten sonuca ulasmada maharet seklinde algilanabilecek zeka katsayisi (1Q) kavrami, kisinin bu
ozelliklerini rakamlarla ifade etme hedefine yoneliktir. Bu 6zelligi ifade eden rakamin ylksekligi giizel, dogru olarak
algilanmaktaydi ve 1Q’su yiiksek nesiller egitimin hedefi olmustu. Ancak hirsizlar, teréristler icinde sonuca ulasabilenlerin
pek cogunun yuksek 1Q sahibi olusu, bir yerlerde yanhs yapildigini diistindirdi. Sadece zeka yeterli olmamaliydi. Kisinin
mantik baglantilarini iyi kurabilmesi, bu ézelliklerini hep dogru ve glizel dogrultusunda kullanacagi anlamina gelmiyordu.
Bu durumda bir de duygu boyutu olmaliydi. Yani hedef sadece zeki ve akilli insan tipi degil, bu 6zelliklerini ahlaki
degerlere uygun kullanan, duygu boyutu ile saglam sekillenmis bir fert olmaliydi. Duygu boyutunu ifade eden EQ
kavrami gelisti. Ama bu arada toplumlarda ahlaksizlik, sadizim, yolsuzluk, hirsizlik, terér ve guvensizlik gibi pek cok
menfi kavram hakim oldu. Oysa Kur'an medeniyetinin s6zcusu olanlarda bu kavramlar netti. Mesela o kavramlarin
asrimiza ulastirimasi vazifesini dstlenmis olan zat; “kuvve-i akliye” diye bir kavramdan ve bunun ifrat, tefrit, vasat
mertebelerinden bahsetmekteydi. Kur'ani ve Peygamberi yol olan vasatta ise “kuvve-i akliye” “hikmet”e donismekteydi.
Hikmet kavrami 1Q, EQ ve bunlarin da disinda kalan pek ¢ok kavrami icine alan, akla butincdl bakisin ifadesiydi. Aslinda
hedef; konumunu bilen, Rabb’ini taniyan, kendine ve varliga dost insan olmaliydi. Varligin yalnizca maddi boyutu ile
algilandigi bir alemde hicbir kavramin bitlni kusatacak tarzda algilanabilmesi ve gercek anlamina yaklasilabilmesi
mumkiin gézikmemektedir.

Bu tlrden érnekleri cogaltmak mimkin. “Olim” kavraminin algilanisinda da benzer bir hal var. Oliim, Bati felsefesinin
sekillendirdigi egitim anlayisi ile korkulan, trkllen, kétu ve kabullenilmesi zor bir kavram olmus. Genel egilim élim
unutmak, hatirlamamak ve hatirlatacak seylerden uzak kalmak yéninde. Oysa 6lim hayatimizin en vazgecilmez, en net
kavrami. Kagis mimk{n degil. Zorunlu olarak, hic istenmedigi halde 6limle yiiz yiize gelindiginde ise biylk yikimlar,
depresyonlar yasaniyor. Kartezyen bakista, 8lim kétii, hayat iyidir. Halbuki, islamiyet’in ve insaniyetin rehberi, iyilik
timsali Hz. Muhammed (sav); “Lezzetleri tahrip edip, acilastiran 6limu ¢ok zikrediniz!” demektedir. Lezzetlerin tahrip
edilip, acilastinimasi Batili anlayisla bakildiginda ok ters gelebilmekte, belki mantikla uyumlu bulunmamaktadir. Bu
noktada lezzetin, tahribin, acinin tarifi belki yeniden yapilmal; dar bakislardan, sadece diinya eksenli
degerlendirmelerden kurtariimaldir. Aksi takdirde dinyayi, ahireti ve bitin alemleri kusatan bu ifadenin anlasilabilmesi
cok guc olacaktir. Bu bakista ise hayatin hayati imandir ve hakiki lezzet de imanda ve Rabb-1 Rahim’ini tanimaktadir.
Avrupa medeniyetinin dlinya disinda hicbir seyi icine almayan; hayati, varligi, 6lim{ sadece o dar diinya icinde
algilamaya calisan yaklasimi yaninda Dogunun bakisi cok daha kusatici, genis ve zengindir. Yunan ve Roma dehasinin
Uriind olan felsefi yaklasimlarin Griinii olan bakislar cogunlukla dar ve kisir kalmakta ve hayat, varlik ve bunlarin uzantisi
olan élim kavrami anlasiimasi glg, icinden ¢ikilmaz bir muamma haline gelmektedir.

“Felsefelogos” dergisinin 2000/4 sayisinda Anton Stengl’in “Anti-titopya Olarak Olim” isimli makalesinde su ifadeler yer
almaktadir: “Nietzsche’'nin riiyasi ‘Ust insan’di (ibermensch). Onunla ayni sosyal ve kiltirel atmosferde yasayan
halefleri cok ileri giderek, butiin kotl degerlerin (issizlik, Gmtsizlik vs.) ancak kendinden gegmeyle bitebilecegini
soylediler.” Kartezyen dinyadaki bu “Ust insan” arayisi aslinda Kur'an’in “esref-i mahlukat” tarifinin arayisi olmaldir.
Ayrica kendinden ge¢mek en guzel sekliyle 30. S6z'de “ben”‘in “O"na ddndsturilmesi tarzinda énerilmektedir. Spengler,
“kemiklerinde yorgunluk hisseden insanin fazla uyanik’ oldugunu diisiindi. ‘Uyanik insan icin tek ve glizel ¢c6ziim saf
faaliyetcilik (aktionismus) ve savas imidi olabilirdi.” Evet, hayat faaliyetti ama tek basina faaliyet de 6lime care degildi.
Hatta Bedilizzaman'a gore, Rabb'i ile irtibatsiz faaliyet, hareket eden éluler, yani meyyit-i muteharrik olunmasi sonucunu
doguruyordu. Demokrat Jaspers de “Buglink{ varligin son sansi, gercegi bosa cikarmak icin gercek olmaktir’ dedi.
Almanya’daki fasistler ‘yarin 6lmek icin gidecegiz’ diye sarki sylediler. Heiddeger'in kitlesel fanatizmin partisi olan
Nazilere sempatisi ancak bdyle aciklanabilir.” Yine, bu noktada Kur'an’in 6nerisi bu cehdin Allah yolunda olmasi ve
bunun mikafati olarak diinyevi anlamda da 6lums{zliktir. En degerli varligi olarak algiladigi hayatini, kendi yolunda
feda eden kuluna Halik-1 Kerim, 6lims0zlik vadetmektedir.” Birinci Dunya Savasinin gaddar zulimleri karsisinda
Sigmund Freud, her insanin ve her yaratigin icinde 6lim icgtidUstndin oldugunu tahmin etti. Bu glidi, yasamin
bitmesiyle ¢6ziime ulasilabilecegi icglidisi (libido), 6liim icgldisiine karsi savasip, onun saldirilarina karsi kendi icinde
pozitif enerjiye dénislyor. Ama bu teoriyi ispat edemeyiz ¢linkii mantikli degildir. Freud’un dulslncesine problemsiz
gidilebilir. Ama Nietzsche ve Hitler’i, kapitalizmdeki “61im arzusu”nu aciklamak icin Freud’un distncesi bize yardim



edemez.” Freud’un 6lime bu tarz yaklasimi ayine-i Samed olan kalpteki ebed arzusu, kalbin sesinin ruhta hissedilmesi
seklinde anlasiimahdir. Ebedle ve ebedi ile baglantisiz bir hayatin, 6limden farki ne dlgiidedir. Bu sorunun cevabina
ipuclarini derginin devam eden satirlarinda gérebiliyoruz:

“Bos hayat ne demektir? Bdyle bir hayat, yabancilasmanin maksimum degerinde bulunur. insanin en temel, en dogal
icgUdUsi olan yasama icgldisi yok edilmistir. Somut mitsizlik icin soyut 61im icglidisu degil, yasam yok edilmistir.
insanin yapmak istedikleri, dilekleri ve ihtiyaclari gerceklestiriimek istenmez. Toplumun genelinde umutsuzluk vardir.
Bireysel ¢cozum intihardir. TUrkiye'de bu konuda istatistik ya yoktur ya da inanilmayacak istatistikler vardir. ABD'de 20
dakikada bir insan intihar ediyor; 100 bin insandan 13 kisi intihar sonucu 6ltyor (resmi istatistiklere gére). intihara
tesebbdslerin tahmini cok zordur; galiba 5 milyon Amerikali deniyor.

“Olen bir kiiltir, dlen bir toplum.

“Bu toplumlarin temeli insan degildir. Temel, tretim ve tiketimdir. Bdyle bir toplumda birey 6lime karsi ne
hissedebilir?”

Oysa Kuran'in talebeleri varligin “ya ya” sinirliligindan siyrilmakla iki seyi bir arada hayatlarina gecirebilmektedirler. Yani
“ya hayat ya 6lim.” tarzinda bir yaklasima mecbur degillerdir. Dogu kiltirinln belirgin farkhlklarindan olan ve
Nasreddin Hoca'nin davali ve davaciyi hakli géren ve buna itiraz eden esini de hakli géren yaklasimi aslinda yeni fizigin
“hem dalga hem tanecik” tarzindaki yaklasimindan farkl degildir. Kur'ani bakis ise cok daha buytk bir genislik ve
bltlncdl bakis acisi sunmakta; 6limu, hayatin gtzel bir unsuru haline déndstlrip, vazgecilmez bir parcasi haline
getirmektedir. Hayatin butin degerleri ile birlikte ve bltin( ile kisilere mutluluk saglayacadi bir tarz getirmektedir.

“Eric Fromm’a g6re modern kapitalist toplumda iki duygu vardir. Asil 61im korkusu ve ayni zamanda 6lUm istegi, ‘sahip
olan ilkesi’ (Haben-Prinzip) budur. Epikir, 6lim 6nemsizdir, ¢linkli o gelince biz burada olmayacagiz” der. Yani Epikiir'e
gore 6lim korkusu mantiksizdir.” Aslinda bu yaklasimlarda 6lime care olmanin degil 6limden kacisin ifadeleridir. Su
satirlar da Kur'an’dan ve vahiyden uzak bakisin hayati ve 6lim{ anlamakta ne kadar zorlandigini ve mutluluktan ne
kadar uzak oldugunu ortaya koymaktadir:

“Oliim korkusu yok, ama varliginin kaybindan korkuyorsun: Viicudun, bireyin, miilkiyetin ve kimligin kaybindan
korkuyorsun; 6zdesligin gayesine bakmaktan korkuyorsun”

Fromm’a gdre “sahip olan” -dislnce yerine “var olan”- dislnce, yani somut yasamdan ¢ikarilan distnce 6lUm icin en
uygun hazirlanmadir. Ernest Bloch’un distincesi Fromm’un yorumundan uzak degildir. Marksist filozof Bloch’a (From
psikanalisttir) gére devrimci sosyalist bilin¢le 6lim sorunu ¢6zulebilir.

Devrimci icin “6lim destegdi” gerekli degildir. Devrimci yasam icin degil, yasamin degeri icin, is¢i sinifinin mutlulugu icin,
yani bitin insanhi@in kurtulusu icin ¢alisir. insanligin kurtulusu ayni zamanda devrimcilerin de kurtulusudur. Devrimci
dlmek degil yasamak ister, devrim icin onun yasamasi gereklidir. Ama devrim icin gerekirse 6liir. Obiir diinyadaki
cenneti beklemez hic, ama 6ldirir ve korkusuzca 6lir.” Oliimden sonrasini izah etmeyen bir kurtulus yaklasiminin ne
derece ayaklar lzerinde durdugu, 6limle yokluga gidecegi disinllen insanhgin hangi kurtulusundan bahsedildigi
onemli soru isaretleri olarak durmaktadir.

Bati medeniyetinin ve felsefesinin 6lime bakisinin bir ézeti olan bu satirlar bu yaklasim tarzinin ne kadar problemli
oldugunu ve 8limii izahta ne kadar sikinti cektigini ortaya koymaktadir. izahlarin hicbirisinin éliimiin mahiyetine,
hayatimizdaki anlamina ve sonrasina dair ¢6zUmu yoktur. Yalnizca 6lime karsi kisinin tavirlarini belirleyici ¢cézimler
onerilmekte ve blyik ¢cogunlukla kagma meyli sezilmektedir. Oysa, kainatta kacilamayacak tek akibet 6limddr. Belki de
6lim hayatin en net hakikatidir. Bir taraftan hayata dort elle sarilip diger taraftan 61imu kabullenebilmek celiskisinden
toplumlari ve fertleri kurtarabilecek ¢é6zimler yoktur. Bu noktadaki temel problem, hayati ben merkezli anlamaktan
kaynaklaniyor olmalidir. Varligi ben ve tabiata baglamis bir insan icin 6lim yokluk anlamina gelecektir. Yaratici'yi gergek
anlamda var kabul eden biri icin 6lim, farazi, itibari varligin kayboldugu ve gergek varliga donusttigi andir. O yuzden
Kur'an medeniyetinin talebeleri 61im bir kavusma ani, digun gecesi “seb-i arus” olarak algilarlar. Onlar igin tek



problem varligin ve hayatin Rabb-i Rahim’den kopuk, sebepler ve benin olusturdugu bir alemde algilanmasidir. O yizden
onu unutturacak ben ve dinyayi 6n plana ¢ikaracak her seyden uzak kalmak isterler. Halbuki nefis ve heva, ben ve
dinya hep cekmekle gaflet denen Yaraticlyl unutma haline zemin hazirlamaktadir. Bu hal dinya ile ilgili arzularin,
ihtiraslarin kanun tanimadan elde etmenin ve 6limi unutmakla bitin deder yargilarini sonsuz bir diinya algisina
hasretmenin, yani “tul-u emel”in zeminidir. Bu durumdan kurtulmanin en tesirli yolu ise “rabita-i mevttir”. Yani, 6limuanu
dislinip, diinyanin fani oldugunu mulahaza edip, nefsin desiselerinden kurtulmaktir.

Kur'an medeniyetinin, Dogu kiltir mozaiginin en belirgin motiflerinden olan tasavvuf ve tarikatin stlukunda, yani
kemale dogru yolculugunda 6lim strekli hatirlamak, béylece Rabb-i Rahim'i unutmamak cok énemli bir esastir. Bu hale
“rabita-i mevt” denmektedir. Bu yoldaki talebelerin hali Dr. Ahmet Cagil'in “Adab-1 Naksibendiye” isimli kitabinda séyle
anlatilmaktadir. “Fatihalarin hediyesinden sonra, feyzin geldigini kabul eder, lakin kalbin bu feyzi almasina mani (mal,
evlat, gibi) unsurlar oldugunu distinerek bunlarin vesvesesinden kurtulmak icin élimnd tefekkir eder. Yani yataginda
6lmek Uzere can cekistigini dUsiinlr, ve bunu firsat bilen seytanin imanini calmak icin basucunda hazir oldugunu
hisseder. Mal akraba ve cocuklarindan seytanin vesveselerine karsi yardim ister, fakat yardim géremez. Bunun Uzerine
bir rabita ile sadatin himmetinin son nefeste kendisine ulastigini ve seytanin defoldugunu tefekkir eder. Bu rahatlik
icinde ruhunu Azrail (a.s.)'a teslim ettigini diisinen Allah dilerse; dualari kabul eder, dilerse etmez dlsincesiyle iyice
ictenlikle Rabbine siginir. Sonra tabutunun kabristana gittigini ve insanlarin kendisini kabre birakarak dostlarinin istline
toprak serptiklerini duslndr. Sonra dostlari ayrilir ve sorgu melekleri gelir.”

Bedilizzaman ise sebeplerin ve aklin hakimiyetinin bdyle belirgin hissedildigi bir asirda kalbf bagdan énce aklin ikna
edilmesini hedefleyen hakikat mesleginin tarzini sdyle ortaya koyar. “Meslegimiz tarikat olmadigi belki hakikat oldugu
icin bu rabitayi ehl-i tarikat gibi farazi ve hayali suretinde yapmaya mecbur degiliz. Hem meslek-i hakikate uygun
gelmiyor. Belki akibeti diisinmek suretinde, mlstakbeli zamani hazira getirmek degil, belki hakikat noktasinda zaman-i
hazirdan istikbale fikren gitmek, nazaran bakmaktir. Evet hi¢c hayale faraza lizum kalmadan, bu kisa émr agacinin
basindaki tek meyvesi olan kendi cenazesine bakabilir. Onunla yalniz kendi sahsinin mevtini gordigi gibi, bir parca 6bur
tarafa gitse, asrinin 6limind de goérir; daha bir parca ébur tarafa gitse diinyanin 6limini de musahade eder, ihlas-I
etemme yol agar.” Aklin ve bilimin belirgin sekilde etkili oldugu asrimiz insanina: “Su an kendini 6lmis kabul et! Mezara
konuldugunu hayal et! Sorgu meleklerinin geldigini farz et” gibi teklifler cok kabul edilebilir gelmemektedir. Ama
zamanin teknolojik gelismeleri insanin gecmis gunlerini tekrar gérinttleme imkanina sahiptir. Televizyon haberlerinde
6lim haber verilen bir sahsin dnceki hayatina ait gorintiler, konusmalar verilebilmektedir. Veya yakinlarimizdayken
cekilmis bir video kasetini izledigimizde, o gérlntide olanlardan bazilari fani diinyayi terk etmis olabilirler. Bu olaylardaki
konumumuzu degistirip, kendimizi su anda élmusler gibi birkag yil sonra goriintileri seyredilen insan yerine koyabiliriz.
Yasadigimiz ani o televizyon video gérintileri gibi dederlendirebiliriz. Mezar taslarina, 6nimizden gegen tabuta bize
aitmis gibi bakip 61im haberi verilen sahsin yerine kendimizi koyabiliriz. Bu, gunlik yasamin hengameleri ortasinda
6limle olan irtibatimizi koparmamis, dolayisi ile Rabb-i Rahimimizi unutmamaya vesile yapmis oluruz. Ayni yaklasim ile
cevrilmis “Kiyamet” isimli film dinyanin ve asrin 6limun{ ginimiz insanina buyuk bir ustalikla yasatiyordu. Eve 6lum
hatirlamak, élece@imizi hatira getirmek icin hi¢ hayale farz etmeye gerek yok. O bitln gercekligi vazgecilmezligi ve
netligi ile 6mrimzin kalan yillarina bakildiginda gérulebilir.



